Ako se i poslije netrazenja tudih mahana i tumacenja govora na najljepsi nacin 
ispostavi da je musliman uradio odredeno lose djelo, onda slijedi trazenje opravdanja 
uz lijepo misljenje o datoj osobi. Treba imati na umu da se sud o djelima proistekao iz 
opstih tekstova razlikuje od suda o pojedincima koji pocine dato djelo. Sejhu-1-Islam 
Ibn Tejmijje, rahmetullahi 'alejhi, dokazuje razdvajanje izmedu opsteg propisa i 
spustanja tog opsteg propisa na konkretnog pojedinca, hadisom koji se nalazi kod 
Buharije, od Omera ibn Hattaba, koji govori o tome da je bio jedan covjek koji je 
nasmijavao Poslanika, sallallahu alejhi we sellem, ali ga je on bicevao zbog pijenja 
alkohola. I tako je jednog dana otisao kod Poslanika, sallallahu alejhi we sellem, pa je 
on naredio da se bicuje, a jedan covjek rece: „ Allahu ti ga ucini prokletim, koliko 
samo radi ovo", pa mu je rekao Poslanik, sallallahu alejhi we sellem: „Ne proklinjite 
ga, tako mi Allaha, ja ne znam nista drugo osim da on voli Allaha i Njega Poslanika." 
(1) Zatim je spomenuo Ibn Tejmijje, rahmetullahi 'alejhi, na koji nacin dokazuje ovim 
hadisom razdvajanje izmedu opsteg propisa i spustanja tog opsteg propisa na 
konkretnog pojedinca, pa kaze: „Pa je Poslanik, sallallahu alejhi we sellem, zabranio 
da se on prokune iako je ustrajavao na pijenju alkohola, jer je volio Allaha i 
Poslanika, iako je Poslanik, sallallahu alejhi we sellem, prokleo desetoricu koji su u 
vezi sa alkoholom: „Proklet je alkohol, onaj koji toci, onaj kome se toci, ko ga pije, ko 
ga napaja, ko ga nosi, kome se nosi, ko ga prodaje, ko ga kupuje i ko jede tu zaradu." 
Ali, uopsteno prokletstvo ne iziskuje nuzno i prokletstvo konkretne osobe, koja to 
djelo radi, jer moze pri sebi imati nesto sto sprecava da ga taj propis obuhvati." (2) 

I kaze: "Uvijek i obavezno se mora razgranicavati izmedu uopcenosti odredenog 
propisa ili stava, i dovodenja nekog (pojedinca ili grupe), pod okvire toga stava ili 
propisa. Ovo je pitanje i problematika koja je proizvela prvi razdor med' 
muslimanima u povijesti, i ono spada u krug kompleksnih i slozenih pitanja, i 
tekstova Ve'ida - prijetnji i zastrasivanja. Kur'anski tekstovi koji sadrze znacenja 
prijetnje i zastrasivanja su uopsteni, poput: "Oni koji bez ikakva prava jedu imetke 
sirocadi - doista jedu ono sto ce ih u vatru dovesti; oni ce u ognju goreti!" (En-Nisa': 
10.), a takodjer i ostalo sto je zabiljezeno: „Ko pocini to i to - zasluzice to i to", svi su 
oni opcenitog karaktera. I oni su poput govora selefa koji su rekli: „Ko kaze to i to, on 
je to i to", a zatim pojedinacnu konkretnu osobu nece stici prijetnja: zbog tewbe, ili 
dobrih djela koji to brisu ili iskusenja koja brisu grijehe ili seta' atom koji je primljen." 
(3) 

Zato je na nama trazenje opravdanja za samu osobu, ukoliko ne poziva u doticno 
djelo za koje smo bez sumnje utvrdili da je kod nje prisutno i da je lose. Jedan od 
najdrasticnijih primjera u ovom smislu jeste sljedeci slucaj jednog od ashaba i 
ucesnika Bedra, Hatiba bin Belte'a, koji je iz Medine poslao dopis Kurejsijama u 
Mekki kako se Poslanik, sallallahu 'alejhi we sellem, sprema za osvojenje Mekke, te 
su ashabi presreli taj dopis i saznali za slucaj. On je rekao Poslaniku, sallallahu 'alejhi 
we sellem, da se boji za svoju porodicu koja je u Mekki, a koja nema zastite, te da bi 
mozda musrici prema njima bili blazi ukoliko bi ih on obavijestio o onome sto se 



spema, te da to nije uradio zbog neprijateljstva prema islamu. Omer, rahmetullahi 
'alejhi, ga je odmah proglasio munafikom, ali je Poslanik, sallallahu 'alejhi we sellem, 
rekao: „A sta znas Omere, mozda je Allah pogledao u ucesnike Bedra, pa rekao: 
„Radite sta hocete, ja sam vam oprostio"." (4) 

Zatim imamo drugi slucaj, kada je jedan beduin dosao kod Poslanika, sallallahu 
'alejhi we sellem, i rekao mu: „0 Allahov Poslanice, boj se Allaha", pa rece Allahov 
Poslanik, sallallahu 'alejhi we sellem: „Zar ja nisam najpreci da se bojim Allaha?", te 
je rekao Halid ibn Velid: „0 Allahov Poslanice, zar mu necu odsjeci glavu?" Na to 
odgovori Poslanik, sallallahu 'alejhi we sellem: „Ne, mozda klanja." Zatim rece 
Halid: „Mozda klanjac kaze jezikom ono sto nije u njegovom srcu." Rece Poslanik, 
sallallahu 'alejhi we sellem: „Nije mi naredeno da otvaram srca ljudi niti njihove 
unutrasnjosti." (5) 

Tako vidimo da je Allahov Poslanik, sallallahu 'alejhi we sellem, i pored tako teskog 
djela koje moze biti cak protumaceno kao izdaja, ukoliko bismo izabrali pogresan 
nacin donosenja sudova o drugima, u ovom slucaju donio sud o njemu trazeci mu 
opravdanje u drugim djelima, iako je samo doticno djelo bilo nedvosmisleno lose. Iz 
ovog, a i mnogih drugih slucajeva iz Sunneta Poslanika, sallallahu 'alejhi we sellem, 
mozemo izvuci velicanstvena pravila u svim aspektima zivota, pa i poslanicku 
metodologiju donosenja sudova o drugima, i njegovo ophodenje prema njima. 
Takoder ovdje vidimo da Poslanik, sallallahu 'alejhi we sellem, u ovom slucaju nije 
presudio na osnovu spoljasnjosti covjeka, jer to nije bilo u njegovoj koristi, vec na 
osnovu trazenja drugih opravdanja, poput neke mogucnosti da je ucesnicima Bedra 
oprosteno, ili, u drugom slucaju, da taj covjek mozda klanja, i tome slicno, iz cega 
mozemo vidjeti da se gleda u djelu covjeka ono u cemu ce se naci opravdanje za 
njega, a ne da se o njemu zakljucuje brzopleto sa najgorim osudama. 

Gledanje spoljasnjosti ukoliko je to u korist covjeka 

Vidjeli smo kako je Poslanik, sallallahu 'alejhi we sellem, gledao u opravdanja nekih 
ljudi, koje bi, prema spoljasnjosti njihovog djela, osudio veoma zestoko. Ali, 
spoljasnjost djela je gledao samo kada je to bilo u korist covjeka, kao na primjer slucaj 
Usame ibn Zejda, koji je ubio jednog covjeka posto je izgovorio sehadet. Radi se o 
sljedecem slucaju: 

Biljezi Muslim u Sahihu da je Allahov Poslanik, sallallahu 'alejhi we sellem poslao 
vojsku na jedan musricki narod, vojske su se srele, pa je jedan musrik ubijao 
muslimane, a Usame ibn Zejd, radaijallahu 'anhu, je cekao da bude neoprezan pa da 
ga ubije. Medutim, kada je Usame podigao sablju ka njemu, ovaj musrik je izgovorio 
La ilahe illallah, ali ga je Usame svakako ubio. Kada je to doslo do Poslanika, 
sallallahu 'alejhi we sellem, on je rekao: „Zasto si ga ubio?" On rece: „ Allahov 
Poslanice, on je izvrsio pokolj nad muslimanima, pa je ubio toga i toga", spomenuvsi 



mu grupu ubijenih, „i ja sam navalio na njega, pa kada je ugledao sablju, izgovorio je 
la ilahe illallah." 

„Zar si ga ubio?!", rece Poslanik, sallallahu 'alejhi we sellem „Da", odgovori Usame. 
„Kako ces se postaviti naspram La ilahe illallah, kada dode na Sudnjem Danu?", 
upita Allahov Poslanik, sallallahu 'alejhi we sellem „Allahov Poslanice", rece on, 
„Moli Allaha da mi oprosti." „Kako ces se postaviti naspram La ilahe illallah, kada 
dode na Sudnjem Danu?", upita Allahov Poslanik, sallallahu 'alejhi we sellem 
Ponavljao je to: „Kako ces se postaviti naspram La ilahe illallah, kada dode na 
Sudnjem Danu?"... 

Iz ovog slucaja vidimo da je Usame ibn Zejd, radijallahu 'ahu, donio sasvim prirodan 
zakljucak, shodno situaciji koja je bila u toku, a to je situacija u kojoj se musrik 
uplasio za svoj zivot pa je izgovorio sehadet, i velike su bile sanse da je to izgovorio 
samo da bi sebi sacuvao zivot, ali je postojala ipak neka sansa da je to izgovorio sa 
ubjedenjem, pa je Poslanik, sallallahu 'alejhi we sellem, zanemario cijelu situaciju 
koja je ukazivala na negativan zakljucak o toj osobi, i uzeo u obzir onu cinjenicu koja 
je bila u korist tog covjeka jer je znacila mogucnost da je taj covjek stvarno postao 
musliman i time zastitio svoj zivot i cast, pa se ljutito obradio Usami zbog onoga sto 
je ucinio. Jednostavno, iz ovakvih slucajeva i samih propisa serijata mozemo vidjeti 
da je cilj serijata zastita ljudskih casti i zivota, i trazenje opravdanja koliko god je to 
moguce, a ne istrazivanje njihovih mahana i manjkavosti, i trazenje negativnosti. U 
prethodne dvije tacke smo mogli primijetiti kako Poslanik, sallallahu 'alejhi we 
sellem, u prvom slucaju nije donio zakljucak na osnovu spoljasnjosti djela navedenih 
licnosti, vec je isao ka necemu sto nije ocevidno, i za sta postoji mogucnost koja bi im 
sacuvala cast i zivot, te je postupio shodno toj mogucnosti, jer je to bilo u korist tih 
osoba, dok u drugom slucaju jeste donio zakljucak na osnovu spoljasnjosti djela, i nije 
isao ka onome sto nije spoljasnost tog djela, (izgovaranja sehadeta) makar postojale 
jake indicije da nije bio iskren, jer je u torn slucaju to znacilo da, ukoliko ne bi 
postupio po spoljasnosti tog djela koje mu garantuje sacuvanost zivota i casti, njegov 
zivot ne bi bio vrijedan i Poslanik, sallallahu 'alejhi we sellem, ne bi tako zestoko 
ukorio Usamu ibn Zejda. 

Jos ocitiji primjer primjene ovog pravila od strane Poslanika, sallallahu 'alejhi we 
sellem, jeste sljedece: 

Biljezi Buharija u svom Sahihu, u Knjizi o braku, poglavlje Da li je zeni dozvoljeno 
da prva zatrazi brak, hadis u kome se kaze da je po objavi ajeta: „Mozes zanemariti 
one medu njima koje hoces" (6), A'isa, radijallahu anha., rekla: „Allahov Poslanice, 
smatram da tvoj Gospodar objavljuje prema tvom hiru." 

Ove rijeci ako bismo shvatili u njihovom spoljasnjem znacenju, bile bi jasan kufr i 
uvreda i za Allaha i za Njegovog Poslanika, sallallahu 'alejhi we sellem Medutim, 



Poslanik, sallallahu 'alejhi we sellem, je nije ukorio, jer ona tim rijecima nije htjela 
njihovo bukvalno znacenje, vec je htjela reci, kako kaze Ibn Hadzer: „Prema tvom 
zadovoljstvu", ali se iz prevelike ljubavi i ljubomore prema Allahovom Poslaniku, 
sallallahu 'alejhi we sellem, pogresno izrazila. To je samo jos jedan primjer vise, a koji 
je samo kap u moru slicnih primjera, koji nam ukazuje na to kakav je bio Sunnet 
Poslanika, sallallahu 'alejhi we sellem, kada je u pitanju tumacenje tudih rijeci, 
trazenje opravdanja, netrazenje mahana, uzimanje spoljasnjeg znacenja rijeci kada je 
to u korist covjeka, ali metaforicnog ili nekog drugog znacenja ili bi to tumacio kao 
gresku u izrazavanju, ukoliko bi bukvalno znacenje vodilo osudi tog covjeka bilo na 
grijeh ili na kufr ili na ubistvo i tome slicno. Tako pogledajmo u primjere u kojima 
prihvatanje spoljasnjeg znacenja necijih rijeci biva u korist covjeka, i uporedimo ih sa 
primjerima u kojima mu to ne ide u korist, i vidjecemo da je Poslanik, sallallahu 
'alejhi we sellem, birao upravo ono sto je milost prema ljudima, a ne ono sto je samo 
hladna pravda bez milosti. Da je Allah prema nama samo pravedan a ne i milostiv, 
doista bismo odavno bili unisteni. 

Poslanikov, sallallahu 'alejhi we sellem, nacin trazenja opravdanja ljudima, pogotovo 
ako ce to sacuvati neciju cast i zivot, je jasno izrazen u njegovom zivotopisu, za sta ce 
kasnije biti jos primjera. Na nama je da se zapitamo da li postupamo suprotno praksi 
Poslanika, sallallahu 'alejhi we sellem, ili selektivno primjenjujemo njegov sunnet. 



Bolje je krivog osloboditi nego nevinog kazniti 

O ovom pravilu dovoljno govori prethodno navedeni slucaj, jer je u torn slucaju 
postojala velika mogucnost, shodno situaciji i okolnostima, da je ubijeni covjek lazno 
izgovorio sehadet, da bi sebe zastitio, ali je takoder postojala i odredena mogucnost 
da je izgovorio iskreno, i da je postao musliman, te je steta prouzrokovana ubistvom 
muslimana daleko veca od ostavljanja musrika u zivotu. Tj. gore je ubiti onog ko to 
nije zasluzio, nego ne ubiti onoga ko to jeste zasluzio. Zato je obaveza muslimanu 
traziti makar i trun opravdanja da se ne kazni, pogotovo ako su kazne drasticne, 
poput smrti ili gubitka dijela tijela, i kaznu izvrsiti tek ukoliko nije nikako moguce 
naci mu opravdanje da se ne kazni i ukoliko ne postoji nikakva sumnja u donosenju 
suda o konkretnoj osobi. 

Biljezi Tirmizi hadis: „Odbijajte kazne od muslimana koliko mozete, pa ako ima 
ikakav nacin da mu se nade izlaz, nadite mu izlaz, jer je doista bolje da imam 
greskom oprosti, nego da greskom kazni." (7) 



Objektivnost 

Navescemo nekoliko primjera pravicnosti i objektivnosti Sejhu-1-islama Ibn Tejmijje 



po pitanju onih kod kojih se nadu neka losa djela ili novotarije: 

1: Kaze Sejhul-Islam Ibn Tejmijje, rahmetullahi 'alejhi: „Svako ko je vjernik u ono sa 
cim je dosao Muhammed, sallallahu 'alejhi we sellem, je bolji od svakog onog ko u to 
ne vjeruje, makar u torn vjerniku uz to bila neka vrsta novotarije, bilo da je to 
novotarija Haridzija, Siija, Murdzija ili Kaderija ili drugog mimo njih. Doista su 
Jevreji i Krscani nevjernici nevjerstvom koje je nuzno poznato u islamu, a novotar, 
ako smatra da slijedi Poslanika, sallallahu 'alejhi we sellem, a ne da mu se 
suprotstavlja nije nevjernik, a ako bismo i zamislili da ucini djelo kufra, njegov kufr 
nije poput kufra onoga koji Poslanika, sallallahu 'alejhi we sellem, utjeruje u laz." (8) 

2: 1 kaze, bivajuci objektivan i ne svrstavajuci sve u „isti kos": „Od novotara ima onih 
koji kod sebe imaju iman i unutarnji i spoljasnji, ali ima pri sebi neznanje, ili pak 
nepravdu, pa pogrijesi to sto pogrijesi od Sunneta, tako da taj nije nevjenik, niti 
munafik. Zatim, nekada ce u njemu biti neprijateljstva i nepravde pa da bude 
grijesnik ili Allahu nepokoran, a nekada ce biti onaj koji grijesi zbog pogresnog 
razumijevanja, pa ce mu greska biti oprostena, a nekada ce biti uz njega i imana i 
bogobojaznosti, pa ce biti Allahov sticenik shodno svome imanu i bogobojaznosti." 
(9) 

3: 1 kaze Sejhul-Islam, po pitanju sufija: „Ljudi se spore o njihovom usmjerenju. Neki 
odbacuju sufije i tesawwuf smatrajuci da su novatori koji su odstupili od Sunneta. 
Takve ocjene koje su prenijeli neki imami poznate su i u tome su im se prikljucile 
skupine pravnika i teologa. Jedna skupina ide u drugu krajnost, smatrajuci da su 
sufije najbolji i najsavrseniji ljudi nakon vjerovjesnika. Nijedan od ta dva stava nije 
ispravan. Ispravno je red: Sufije, kako to cine i drugi, trude se u pokornosti Allahu 
Uzvisenom. Tako medu njima ima onih koji svojim zalaganjem prednjace po blizini 
Allahu dz.s, ima i onih koji su osrednji, ali su na pravoj strani. Obje skupine rade i 
ponekad pogrijese. Medu sufijama ima i gresnika koji se kaju ili ne kaju. Neki njihovi 
pripadnici sami sebi nepravdu cine i neposlusni su Gospodaru svome. Njima se 
pripisuju i pojedine skupine novotora i otpadnika. Medutim, strucnjaci 
(muhaqqiqun) tesawwuf a ih ne smatraju svojim, kao sto je na primjer El-Halladz 
kojeg je vecina sejhova Tariqa (duhovnog puta) osudila i odvojila od svog pravca, 
poput imama El-Dzunejda i drugih." (10) 

Zatim govori rijeci hvale o sejhovima tesawwufa koji su bili na ispravnom putu, iako 
se zna da su mnogi od njih imali neke novotarije pri sebi, pa kaze: 

„Ispravnost medu sljedbenicima Puta - kao sto je vecina ranih Sejhova (sujuhus- 
selef), kao sto su Fudajl ibn Tjad, Ibrahim ibn Edhem, Sulejman Ed-Darrani, Ma'ruf 
el-Kerhi, es-Sirri es-Sekati, el-Dzunejd ibn Muhammed i drugi rani ucitelji, kao i Sejh 
Abdu-1-qadir (Dzejlani), Sejh Hammad, Sejh Ebul Bejan i drugi kasniji ucitelji - ne 
dozvoljavaju sljedbenicima Puta, cak i kada ta osoba lebdi u zraku ili hoda po vodi, 



da se udalje od Bozanske zakonske naredbe i zabrane, vec je takav obavezan da radi 
naredeno i ostavi zabranjeno do smrti, i ovo je istina na kojoj je Kur'an, Sunnet i 
konsenzus selefa. Sto se tice (sure): 'Red: „0 nevjernici"' (Sura El-Kafirun), ona 
sadrzi prakticni tewhid zelje, a to je iskreno ispovijedanje vjere Allahu zeljom i 
teznjom, i to je ono o cemu uglavnom govore sufijski sejhovi." (11) 

I kaze za sejha Abdulkadira Dzejlanija, kojeg je inace puno cijenio i volio, iako je 
zastupao neke fikhske novotarije (12): „Sto se tice imama sufija i poznatih starih 
sejhova, poput Dzunejda ibn Muhammeda i njegovih sljedbenika, i poput sejha 
Abdulqadira i njemu slicnih, pa ovi su od ljudi koji se najvise pridrzavaju naredbe i 
zabrane (serijata)." (13) 

4: 1 kaze Sejhul-Islam, govoreci objektivno o zaslugama novotara u sirenju islama: 
„Mnogi novotari, od Rafidija i Dzehmijja i drugih mimo njih, su otisli u nevjernicke 
gradove, pa je njihovim sebebom puno ljudi primilo islam, i okoristili su se time, te 
su postali muslimani novotari, sto je bolje nego da budu nevjernici." (14) 

5: 1 kaze Sejhul-Islam, primjenjujuci u praksi ciste islamske principe objektivnosti i 
pravde, gdje pokazuje njegovo djelovanje nije radi sebe i svojeg nefsa, vec radi Allaha 
i Njegovog zadovoljstva: ,Ja sam sirokogrudan prema onome ko se sa mnom 
razilazi, pa makar presao Allahove granice poglasavajuci me nevjernikom ili 
grijesnikom ili potvarajuci me, ili bivajuci dzahilijetski pristrasan. Ja necu preci 
Allahove granice po pitanju njega, vec cu biti precizan u onome sto kazem i radim, 
mjereci to vagom pravde, uskladujuci to sa Knjigom koju je Allah objavio i ucinio je 
uputom ljudima i sudijom u onome u cemu se razidu." (15) 

6: 1 kaze po pitanju nekih dobrih ucenjaka pri kojima su se nasle neke novotarije, 
stajuci u njihovu odbranu i spominjuci njihove dobre strane, trazeci im opravdanje, 
pa prenosi govor jednog ucenjaka o ucenjaku Ebu Zerru El-Hereviju, gdje taj ucenjak 
kaze: „ Allah prokleo Ebu Zerra El-Herevija, on je prvi ko je uveo apologetiku ('ilmu- 
1-kelam) u Harem, i prvi ko ju je prosirio medu zapadnjacima", pa na to Sejhul-Islam 
daje svoju opasku, te kaze: „Ebu Zerr je od onih koji imaju znanje, poboznost, 
poznavanje hadisa i Sunneta, njegovu ustrajnost u prenosenju rivajeta Buharije od 
svoja tri sejha, i druge lijepe osobine i fadilete po kojima je bio poznat." (16) Time 
Sejhul-Islam biva krajnje objektivan, ne dozvoljavajuci da se na ljude gleda crno- 
bijelo i da se sav njihov hajr zaboravi zbog nekih manjkavosti i gresaka koje su pri 
njima. 

Zatim pokusava da nade opravdanje Ebu Zerru i njemu slicnim, poput El-Badzija, 
Ebu Dza'fera Es-Semnanija, pa kaze: „Od ovih ljudi nema neko a da u islamu nema 
pohvalnih napora, lijepih ispravnih djela, i odgovore mnogim sljedbenicima 
novotarija i ateizma, i pomaganje mnogim sljedbenicima Sunneta i Dina, sto nije 
skriveno onome ko zna njihovo stanje, i ko o njima govori sa znanjem, 



istinoljubivoscu, pravdom i objektivnoscu..." i kaze da od ljudi ima onih: „koji ih 
velicaju zbog njihovih vrlina i fadileta, i onih koji ih kude zbog onoga sto se naslo u 
njihovom govoru od novotarija i zablude, a sredina je najbolja u svemu." (17) 

7: 1 nalazimo ovu objektivnost kada Ibnul Qajjim, ucenik Ibn Tejmijje, opravdava 
sufijskog autoriteta Ebu Jezida Bajazida Bistamija koji je rekao „U mom dzubetu 
nema nista osim Allaha", i „Slava meni, kako sam velicanstven", govoreci da je on 
bio pijan od ljubavi prema Allahu s.w.t., u stanju transa, koliko je utonuo u ljubav 
prema Allahu i spoznaju Allaha Uzvisenog. Pa kaze: „Kad se ovakvom covjeku vrati 
njegov razum, uvidi da je grijesio u ovome. Istine valja razgraniciti; Gospodar je 
Gospodar, a covjek je covjek. Stvoritelj nije isto sto i stvoreno, nema u Njegovim 
stvorenjima nista od Njegovog Zata (Bica) niti u Njegovom Zatu (Bicu) ima ista od 
stvorenja. Medutim, u stanju opijenosti, brisanja (ukidanja samoga sebe u svojoj 
svijesti) i isceznuca ova se razgranicenost ukida. U takvom stanju covjek izgovara 
ono se sto prenosi da je rekao Ebu Jezid (Bajazid El Bistami) 'Slava meni' ili 'Pod 
mojim dzubetom nema nista osim Allaha' i slicne iskaze, zbog kojih bi covjek, kad bi 
ih izgovorio u svjesnom stanju, odmah postao kjafir. Ali, kada se izgubi moc 
rasudivanja i osjecanja, od takvih ljudi dizu se pera i ne moze im se zamjeriti." (18) 

Pa kaze Ibnul-Qajjim, rahmetullahi 'alejhi: „Ove ekstaticne izjave su bile fitna za 
dvije skupine ljudi: 

- Jedna skupina je bila zaslijepljena te nije vidjela lijepe osobine ovih ljudi, njeznost 
njihovih dusa i istinoljubivost u njihovom ponasanju, pa su ih odbacili, i zestoko 
odbili, te su stekli ruzno misljenje o njima generalno, i ovo je nepravda i pretjerivanje, 
jer kada bi se svako ko pogrijesi i (u necemu) skrene odbacivao u potpunosti, i 
ponistavale se njegove dobre osobine, ponistile bi se nauke i zanati. 

- Druga skupina ljudi, koja je bila zaslijepljena onim sto su vidjeli vrlinama ovih 
ljudi, cistocom njihovog srca, ispravnoscu njihovih odluka, ljepotom njihovog 
ponasanja, te nisu vidjeli mahane i manjkavosti njihovih ekstaticnih izjava, pa su to 
smatrali lijepim, te su to prihvatili i potpomogli, i ovi su takoder presli granicu i 
pretjerali." (19) 

I posto je objasnio gresku ove dvije skupine, kaze: „I treca skupina, a to su sljedbenici 
pravde i objektivnosti, koji su svemu dali njegovo pravo, i sve stavili na svoje mjesto, 
pa nisu onome sto je bolesno i pogresno presudili da je dobro i ispravno, niti su 
onome sto je dobro i ispravno presudili da je bolesno i pogresno, vec su prihvatili 
ono sto se prihvata, a odbili ono sto se odbija." I kaze: „Za ove i njima slicne 
ekstaticne izjave nadati se je oprostu zbog mnogobrojnosti dobrih djela, i da ce ih 
nadvladati potpunost istinoljubivosti i ispravnost ponasanja, snaga iskrenosti i cisti 
tewhid, a ne sadrzi nepogrijesivost niko od ljudi poslije Poslanika, sallallahu 'alejhi 
we sellem" (20) 



8: Od primjera objektivnosti Sejhul-Islama jeste i njegov govor o Qadi Ebu Beku El- 
Baqillaniju (21), koji je smatrao da je Kur'an stvoren, pa je Ebu Hamid El-Isfara'ini 
govorio lose o Baqillaniju, bivajuci zestok, te je zabranjivao svojim ucenicima da kod 
njega ulaze i govorio im: „0 sinko moj, do mene je dosla vijest da ti ulazis kod ovog 
covjeka, Baqillanija, pa se pricuvaj njega, doista je on novotar koji poziva ljude u 
zabludu, a ako neces tako, onda nemoj dolaziti na moje sijelo!" 

Zatim Ibn Tejmijje, rahmetullahi 'alejhi, daje svoju opasku, pa kaze: „A ovo sto je 
preneseno o odgovaranju Ebu Hamida i drugih mimo njega Qadi Ebu Bekru El- 
Baqillaniju, to je uzrokom ove osnove (22), iako je pri njemu bilo od velicanstvenih 
fadileta i mnogobrojnih vrlina, i odgovora otpadnicima, ateistima i novotarima, da 
cak nema niko ko se pripisuje Ibn Kullabu i Es'ariju, a da ima ljepse knjige i djela." 
(23) 

Ucenjaci Ehli Sunneta su uvijek bili objektivni prema svima, ne samo prema onima 
koji u osnovi bili muslimani i ispoljavali obiljezja islama, vec i prema onima koji su u 
osnovi bili nevjenici, i nisu ih sve svrstavali u istu gupu niti su im dodavali na to vise 
nego sto vec jeste. Tako su radili i sa onima koji su u osnovi bili muslimani, kao i sa 
onima koji su bili u osnovi nevjernici i mnogobosci, ili pak panteisti, inkarnisti ili 
pripadnici neke druge nevjernicke sekte. Nisu ih svrstavali u isti kos, makar bili i 
nevjernici, sto cemo vidjeti, a kamoli kada su u osnovi muslimani. (24) 

Tako vidimo da su ovi autoriteti, koji su bili istinski ucenjaci Ehli Sunneta, koristili 
poslanicku metodologiju pri donosenju suda o drugima, gledajuci njihove pozitivne 
strane, bivajuci pravedni, pogotovo kada su u pitanju ucenjaci, makar pogrijesili i u 
vjerovanju, i da nisu zbog neceg loseg pri nekoj osobi odbacivali ono dobro pri 
njemu, kao i to da nisu nekog odbacivali i kudili uopsteno, dok bi god ono u cemu je 
pogodio ili sto je kod njega hajr, bilo mnogobrojnije od onoga sto je pogrijesio i da 
nisu zaboravljali zbog necijih novotarija na dobre strane tih ljudi, vec su te dobre 
strane isticali i nisu dopustali da se zanemare. Generalno su kudili samo one licnosti 
za koje se zna da je vecina njihovog puta izgradena na slijedenju pohtjeva i 
novotarija, i koji su tome pozivali i na torn putu se borili, sa vecinom negativnih 
osobina koje se inace nalaze kod novotara. O tome ce kasnije doci detaljniji govor, 
kao i o principima ophodenja prema raznim vrstama ljudi kod kojih se nadu neke 
novotarija i grijesi, kao i o ciljevima tog ophodenja. 



Ersan Grahovac 



Biljeske i napomene: 

1-Vidjeti: Sahihu-1-Buhari, 8/284. 
2-Vidjeti: Medzmu'ul-Fetava, 3/229. 
3-Muttefequn alejhi. 

4-Radi se o slucaju kada je jedan beduin dosao kod Poslanika, sallallahu 'alejhi we 
sellem, i rekao mu: „0 Allahov Poslanice, boj se Allaha", pa rece Allahov Poslanik, 
sallallahu 'alejhi we sellem: „Zar ja nisam najpreci da se bojim Allaha?", te je rekao 
Halid ibn Velid: „0 Allahov Poslanice, zar mu necu odsjeci glavu?" Na to odgovori 
Poslanik, sallallahu 'alejhi we sellem: „Ne, mozda klanja." Zatim rece Halid: „Mozda 
klanjac kaze jezikom ono sto nije u njegovom srcu." Rece Poslanik, sallallahu 'alejhi 
we sellem: „Nije mi naredjeno da otvaram srca ljudi niti njihove unutrasnjosti." 
Hadis biljezi Ibn Hibban u Sahihu, br. 25. i Ebu Ja'la u svom Musnedu, dzuz 2., 
musned Ebu Se'ida El-Hudrija, hadis br. 1163. 
5-El-Ahzab, 51. 

6-Sunenut-Tirmizi, 2/439., i Dzamiul-usul, 3/603., sa vjerodostojnim senedom. 
7-Vidjeti: Medzmu'ul-fetawa, 35/201., Darul-wefa', 2005. 
8-Vidjeti: Isto, 3/353. 
9-Vidjeti: Isto 11/18. 
10-Vidjeti: Isto, 10/517. 

11-To se moze uociti u svom poznatom djelu Gunja u poglavlju o vrijednostima 
nekih vremena, poput dobrih noci, zatim nekim zikrova i tome slicno. 
12-Vidjeti: Isto, 8/369. 
13-Vidjeti: Isto, 13/97. 
14-Vidjeti: Isto, 3/245. 

15-Vidjeti: Der'u te'arudi-l-'aqli we-n-naqli, 2/101. 
16-Vidjeti: Isto, 2/102. 
17-Vidjeti: Medaridzus-Salikin, 1/204. 
18-Vidjeti: Medaridzu-s-salikin, 2/39. 
19-Vidjeti: Medaridzu-s-salikin, 2/39. 

20-El-Baqillani, Muhammed ibnu-t-Tajjib ibn Muhammed ibn Dza'fer El-Baqillani, 
spada medju istaknue aktere es'arijske kelamske skole. S njim se zavrsava 
prednjacenje es'arija, i znalacki je donosio pravna rjesenja i bio vrlo vest sagovornik. 
' Adudu-d-dewla ga je poslao grckom kralju kao ambasadobra u Kostantinopolju, 
gdje je, u prisustvu kralja, vodio rasprave sa krscanskim ucenjacima. Vidjeti: El- 
Hatib El-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 5/379., Tarihu Bagdad Mektebetu-s-selefijja, El- 
Medina El-Munewwera; Ez-Zirikli, El-E'lam, 6/176., drugo izdanje, Daru-l-'ilmi li-1- 
melajin, Bejrut, 1997. 

21-Tj. ovo Ibn Tejmijje, rahmetullahi 'alejhi, navodi kao primjer u toku svog govora 
slucaju kada je nekom zbog vidjenja necije novotarije bilo skriveno vidjenje njegovih 
dobrih strana, i njegovih vrlina. 

22-Vidjeti: Der'u te'arudi-l-'aqli we-n-naqli, 2/92-100. 

23-Tako na primjer, Ibn Tejmijje, rahmetullahi 'alejhi, dok govori o nevjenickim 
sektama koje smatraju da se Allah utjelovio u stvorenja, i da je postojanje stvorenja 



ustvari postojanje Stvoritelja, sto je gori govor od govora krscana i jevreja, razdvaja 
medju njima, pa kaze za Ibn ' Arebija: „ Ali Ibn ' Arebi je najblizi od njih islamu, i ima 
bolji govor od njih na mnogo mjesta..." (Vidjeti: Ibn Tejmijje, Medzmu'u-1-fetaawaa, 
2/470., Daru-1-wefaa', 2005.) Ovo iako Iz ovoga se lahko uocava razlog zasto je za njih 
generalno Ibn Tejmijje, rahmetullahi 'alejhi, govorio da su gori od Jevreja i krscana, 
jer sva njihova druga djela i govori ukazuju da zele bas ono najgore znacenje, ali i 
pored toga je bio objektivan i nije ih stavljao u isti kos, sto ukazuje na njegovu 
naucnu profesionalnost, da je bio istinski ucenjak, a nikako neki zadrti pristrasnik 
koji na sve gleda samo crno-bijelo. Njegovu objektivnost cemo vidjeti primjenjenu i u 
nastavku. 



